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RESUMO: O presente trabalho trata-se de uma exposicao do pensamento agostiniano
no que se refere a sua resposta ao problema do mal. Questao que tanto o afligiu durante
a vida, seja no confronto contra os maniqueus ou com os pelagianos, que o persegui até
seus ultimos dias. O paradoxo da liberdade se evidencia no que se refere a solucao
encontrada pelo filésofo, colocando a liberdade e vontade humana no centro da
discussdao, pois o mesmo ¢ herdeiro da cultura grega, que valoriza a ordem ¢ a
fatalidade, e romana, que valoriza o individuo e a liberdade. Posi¢cdes paradoxais e
excludentes entre si. Seu percurso intelectual para esta resposta inicia com sua entrada
para o maniqueismo, seu rompimento com a seita, sua conversao ao cristianismo € a
leitura dos neoplatonicos, para assim construir sua resposta. Palavras-chave:

Agostinho. Liberdade. Vontade. Mal.

INTRODUCAO

Seguirei o caminho apontado por Rogério M. de Almeida em seu livro intitulado
A Fragmentag¢do da Cultura e o Fim do Sujeito para analisar a complexidade, da
questdo da vontade, liberdade e do bem e do mal no decorrer das Confissoes de
Agostinho, composta de 397-401. Pois o bispo de Hipona apesar de exercer o
magistério episcopal, o que levaria muitos ao dogmatismo e a posturas inflexiveis,
Agostinhos possui na duavida, nas ambivaléncias e nos paradoxos fundamentais sua

caracteristica mais marcante.



Sem embargo, Almeida* assevera que a producao filosofica-teoldgica do filosofo
africano se coloca, se escalona, se transforma, se repete, se interpreta e se relé consoante
as metamorfoses, 0s questionamentos, as angustias e as descobertas que marcaram a
vida e o pensamento de Agostinho, eis o paradoxo no pensamento agostiniano (Cf.
ALMEIDA, 2012, p. 108). Por isso partiremos de suas Confissoes, pois € nela que
encontramos o desenrolar de suas questdes sobre a vida, seu pensamento, amizades e
estudos. Nosso ponto de partida serd mais precisamente o livro VII, pois ¢ neste tomo
que encontramos suas reflexdes sobre o problema do mal e a centralizagdo da liberdade
no eixo de sua resposta. Tenho por objetivo identificar o desenvolvimento e formagao
de sua resposta e como nosso fildsofo enquadra a liberdade em tudo isso. O filésofo
africano definia a liberdade como sendo ela mesma a causa dos movimentos (Cf.
AGOSTINHO, 2011, p.55-57).

Para tanto a partir deste momento analisaremos o desenvolvimento de sua
resposta para o mal tendo como ponto de partida suas Confissoes procurando assim
compreender como um homem dividido entre dois mundos, o grego € o romano,
construiu sua resposta ao problema do mal e sua relacdo com a liberdade e vontade

humana. Comegaremos entdo a partir de sua participacao na seita dos maniqueus.

1. DO MANIQUEISMO

A entrada de Agostinho no maniqueismo ¢ de suma importidncia para sua
filosofia-teologia e principalmente para sua constru¢cdo da resposta ao problema do mal.
Em busca por respostas encontra nas doutrinas de Mani, inicialmente uma resposta ao
mal, e permaneceu neste grupo por nove anos.

Segundo G. R. Evans (Cf. 1995, p. 29), em seu livro intitulado, Agostinho Sobre
0 Mal, a seita maniqueista foi fundada no século III pelo profeta Mani, que dissera

receber revelagoes diretas sobre a natureza de Deus e do universo. Mani, nome atribuido
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Para Almeida a obsess@o radical de Agostinho esta na relagdo entre o bem e o mal,
entre o destino e liberdade e entre o destino e o livre-arbitrio. “Trata-se, em ultima analise, de
uma tensdo que marca, pontilha e anima uma oposicdo que se desenrola no interior de dois
termos que, paradoxalmente, s6 podem ser pensados nas suas relagdes mutuas de exclusdo e
inclusdo, de separagdo e reunificagdo, de suspensdo e reconciliagdo, de destruigdo reconstrugdo”
(ALMEIDA, 2012, p.125). Evidenciando o paradoxo encontrado no pensamento agostiniano
quanto a liberdade: o problema do mal. Para o autor o paradoxo da liberdade supde uma
multiplicidade de leituras e visdes quando se tenta entender as ambiguidades da existéncia (Cf.
Ibid, p.130).



a si mesmo que significa espirito luminoso, o fundador da seita, filho de persas que
nasceu na Babil6nia no ano de 216, faleceu condenado a morte depois de anos como
peregrino e pregador em 272. Ele se autoproclamou mensageiro da verdade de Deus
(Cf. SILVEIRA In: AGOSTINHO, 2005, p. xix). Suas ideias tiveram amplo aceitamento
no império romano, vindo de encontro com outras seitas gnoésticas, que, segundo
apresenta, chegaram ao norte da Africa no ano de 297 e atrairam muitos adeptos e no
século VIII até a China.

Muito do que se sabe da doutrina maniqueista estd presente nos escritos de
Agostinho, que na forma de um grande apologista refuta e combate tamanhas heresias.
De seus livros para este trabalho foi escolhido 4 Natureza do Bem, que por ele foi
escrito por volta do ano 399/400 da era crista, com o objetivo de refutar a ontologia do
mal proposto pelos maniqueus (Cf. Ibid., p. xix). Sua refutacdo se da na base de uma
exclusdo externa, visto que participou do grupo e agora luta contra ele.

A doutrina de Mani que Agostinho apresenta em seu livro consiste da existéncia
de duas naturezas, uma boa chamada Deus e outra ma chamada de matéria ou Satanas,
que Deus ndo criou. Estas duas naturezas, coeternas, estariam presentes em todas as
coisas criadas, o que fazia com que os maniqueus caissem em grande erro por
atribuirem alguns bens para a natureza ma e alguns males para a natureza boa, fazendo
assim uma grande confusao sobre as coisas criadas (Cf. Ibid., p.53).

Nesta sua obra Agostinho (Cf. Ibid, p. 59, 67) diz que os maniqueus possuiam
alguns escritos que continham a sua doutrina, uma carta chamada de Fundamento e um
compéndio de livros chamado 7Tesouro, que pelos menos continha sete livros. Na carta,
Fundamento, afirma que algumas almas eram da mesma substancia que a de Deus, e
que estas ndo havia pecado livremente e que tinham sido subjugadas pela natureza ma,
como aconteceu na criacdo de Addo, onde ele foi criado pelo principe das trevas para
reter a luz, luz referente a alma humana, que ¢ da mesma substancia de Deus (Cf. Ibid.,
p. 73-75). Estas duas naturezas estariam em um confronto eterno, onde a natureza ma
causaria dano a natureza boa e a natureza ma sofreria dano pela natureza boa.

No compéndio intitulado, Tesouro, Mani afirmava que o mal era uma substancia,
€ que, estava presente na natureza criada, como também a natureza divina estava
presente em todas as coisas, como ja foi apresentado, e para se libertar desta natureza
pecaminosa as faculdades da luz tornavam-se homens e mulheres para se o por a raca

das trevas onde pelo ato sexual suas naturezas eram libertas do mal, e ndo s6 pelo ato



sexual, mas também pelo comer e beber libertavam a natureza divina deste mal que a
aprisiona (Cf. Ibid., p. 69).

Assim, a doutrina maniqueista responde a questao da origem do bem e do mal
isentando o ser humano de toda a responsabilidade, o0 homem ndo ¢ responsavel pelo
mal. Pois 0 mesmo faz parte da sua natureza, isto &, ¢ a natureza ma presente na criagao.
Agostinho passa somente nove anos nesta seita ¢ sua saida se dd por ndo saciar-se

totalmente com as respostas dos maniqueus, vejamos agora como isto aconteceu.

2. DA CONVERSAO AO NEOPLATONISMO

Estas respostas ndo saciaram completamente as dividas e anseios de Agostinho.
E depois de um encontro decepcionante com Fausto, notavel lider maniqueu, que nao se
mostrou apto para responder as questoes que tanto o perturbavam. Como cita o proprio
bispo de Hipona: “logo que transpareceu com suficiente clareza a impericia de Fausto
nestas ciéncias que o julgava eminente, comecei a desesperar de sua capacidade para me
esclarecer e desfazer as dificuldades que embaracavam meu espirito” (AGOSTINHO,
2004, p. 130). A partir deste momento comecou a se desiludir da seita maniqueista. E a
questdo do mal ainda ndo se dava por satisfatoriamente resolvida, e ¢ neste momento
que o bispo de Hipona tem contato com a doutrina neoplatdnica e com Bispo Ambrodsio
de Milao.

Agostinho assume a catedra na cidade de Mildo e 14 conhece o bispo Ambrosio,
que era muito famoso por sua capacidade intelectual e piedade cristd. O fildsofo
africano se pds a ouvir os sermdes do bispo e a partir deles comecou seu caminho para a
cristandade, pois o método alegdrico usado por Ambrosio parecia satisfatorio para o
estudo e compreensao das Sagradas Escrituras. Nas palavras do proprio Agostinho

(Ibid., p. 141):

Enquanto abria o coragdo para receber as palavras eloquentes,
entravam também de mistura, pouco a pouco, as verdades que
ele pregava. Logo comecei a notar que estas se podiam defender.
J4 ndo julgava temerdrias as afirmagdes da fé catolica, que eu
supunha nada poder retorquir contra os ataques dos maniqueus.
Isto conseguiu-o eu por ouvir muitissimas vezes a interpretacao
de textos enigmaticos do Velho Testamento, que, tomados o
sentido literal, me davam a morte. Expostos assim, segundo o
sentido alegodrico, muitissimos dos textos daqueles livros, ja
repreendia o meu desespero, que me levava a crer na



impossibilidade de resistir aqueles que aborreciam e trogavam

da lei e dos profetas.
Ao ouvir os sermdes € conversar com Santo Ambrdsio o autor das Confissoes
pode se aproximar cada vez mais do cristianismo catdlico e também foi despertado o
seu interesse em uma questdo que até o momento lhe era desconhecida: o conceito de
substancia espiritual. Ponto que lhe foi muito importante para refutacdo do
maniqueismo. Assim Agostinho (2005, p. 142) se pde como um catecimeno na Igreja

catdlica e refuta o maniqueismo. Como apresenta o santo:

Determinei abandonar os maniqueistas, parecendo-me que ndo
devia, nesta crise de divida, permanecer naquela seita a qual ja
antepunha alguns filosofos. [...] Por isso, resolvi fazer-me
catecimeno da Igreja catolica, a qual os meus pais me tinham
inclinado, até vir alguma certeza e elucidar-me no caminho a
seguir.

Porém, mesmo aprendendo de Ambrosio a existéncia de uma substancia
espiritual, Agostinho, ndo conseguia responder as questdes que incomodavam seu
coragdo, ndo havia resolugdo para todas, inclusive ao problema do mal, que até este
momento ja o perturbava por anos. A questdo se tornard por de mais complexa, pois
segundo a fé catolica Deus ¢ o criador de todas as coisas, a Unica fonte ontoldgica de
tudo, e criador ex nihilo, do nada (Cf. AGSOTINHO, 2004, p. 140, 172). Contrariando o
argumento herege dos maniqueistas de duas forcas ontoldgicas o bem e o mal. Entao
seria possivel Deus ser o criador do mal, ja que todas as coisas provem Dele? Esta era a
questdo que perturbava o bispo de Hipona, “Ele é bom e, por conseguinte, criou boas as
coias. [...] Onde esta, portanto o mal?” (Ibid., p. 177).

Nesta época, em Mildo, Agostinho entra em contato também com o
neoplatonismo, e afirma deste modo: “deparastes-me por intermédio de um certo
homem, intumescido por monstruoso orgulho, alguns livros platdnicos, traduzidos do
grego em latim” (Ibid., p. 183). Que serviu de alicerce para muitas de suas doutrinas
inclusive para responder ao problema do mal.

Para Agostinho, seu encontro com tais doutrinas ¢ decisivo para a sua construgao
de uma resposta ao problema do mal, ja que o que lhe faltava era um conhecimento em
metafisica, que adquiriu com os neoplatonicos. Destes o que mais lhe influenciou foi
Plotino, que teve sua obra, Enéada, traduzida para o latim por Mario Victorino. O

encontro que Agostinho teve com esta traducdo foi fundamental para a formulag¢do de



todo o seu pensamento, continuando a o influenciar apds sua conversdao. Agostinho
(Ibid, p. 183) chega a dizer que deve aos neoplatonicos a compreensao do Verbo e sua

iluminagao:

Neles li, ndo com estas mesmas palavras, mas provado com
muitos € numerosos argumentos, que ao principio era o Verbo e
o Verbo existia em Deus e Deus era o Verbo: e este, no principio,
existia em Deus. Todas as coisas foram feitas por Ele, e sem Ele
nada foi criado. O que foi feito, n’Ele ¢ vida, e a vida era a luz
dos homens; a luz brilha nas trevas e as trevas ndo a
compreenderam. A alma do homem, ainda que dé testemunho da
Luz, ndo ¢, porém, a Luz; mas o Verbo — Deus — ¢ a Luz
verdadeira que ilumina todo homem que vem a este mundo.

Gilson coloca Plotino como o autor que mais influenciou o neoplatonismo
latino, e desta forma o proprio Agostinho que ¢ tido como um influente pensador
neoplatonico (Cf. GILSON, 1965, p. 119). Sobre Plotino sabe-se que nasceu em
Licopolis, no Egito, no ano de 205. No ano de 244, com quarenta anos, funda em Roma
uma escola de filosofia que teve funcionamento por vinte e cinco anos, falece no ano de
270. Seu trabalho ¢ reunido por Porfirio, do qual foi mestre, num conjunto de nove
tratados denominados Enéadas. Sua academia tinha por objetivo ensinar os homens a
libertar-se deste mundo com a finalidade de unir-ser ao divino e nele deleitar-se até a
unido completa. O que parece, ao contrario das academias formadas pelos grandes
filosofos que o precederam, a academia de Plotino possuia um cardter muito mais
religioso e mistico (Cf. REALE, 2008, p. 14,15,18).

Segundo Gilson (Cf. 1965, p. 120), a influéncia de Plotino no pensamento de
Agostinho se dé principalmente pela defini¢do do ser humano, que ja se encontra em
Platdo, no didlogo Alcebiades, a qual demonstra uma hierarquia onde a alma ¢ superior
ao corpo, ¢ a alma que vivifica o corpo lhe proporcionando vida. Definindo assim que
da relagdo entre alma, corpo e mundo exterior as sensagdes sao acdes que a alma exerce
sobre o corpo, que tem por objetivo informar e julgar as necessidades do corpo e sobre o
mundo que o rodeia.

Sobre a relagdo entre alma e corpo, Plotino segundo Reale (2008, p. 105, 109),
afirma uma triparticdo que sdo nada menos do que potencias da alma, onde o primeiro
homem ¢ a parte da alma que tangencia Espirito, o segundo homem ¢ o pensamento
discursivo que faz o meio entre o inteligivel e o sensivel, e por fim o terceiro homem ¢ a

parte da alma que vivifica ou anima o corpo. Das fun¢des da alma, alma aqui a que



anima os corpos, atribui também a faculdade da imaginacdo e memoria. Onde somente a
alma ¢ capaz de recordar, e ndo o corpo, pois este ¢ a causa do esquecimento, assim a
memoria possui uma relagdo com a temporalidade.

Ainda sobre a alma, o filésofo diz que ela encontra em si mesma o conhecimento
sobre os objetos. O aprendizado da verdade ndo se d4 pelo conhecimento empirico, mas
sim a priori. A mais alta atividade da alma est4 na sua liberdade, segundo indica: “No
Absoluto a liberdade (absoluta) coincide com a voli¢do do Bem (absoluto) ou com o
querer ser com o Bem (absoluto)” (REALE, 2008, p. 111). Assim deve ser a liberdade
para o ser humano, espelhando a liberdade do Absoluto. A liberdade humana consiste
em se por na direcao do Bem, a liberdade entdo se torna a mais alta virtude. Dirigir-se
ao Uno, ou correr em direcdo ao Bem, ¢ a reunificacdo com o Uno, que sO sera possivel
quando a alma se despojar de todo desejo. Este ato de purificagdo tem por significado
separar a alma de todas as outras coisas que possam intervir neste caminho, deixa-la s6
(Cf. PLOTINO, 1948, p. 185).

Quanto a questdo do mal desenvolve seu pensamento seguindo Platdo que
considerava o mal um ndo ser. Plotino (2006, p. 331) afirma que o mal ¢ uma
deficiéncia total do ser, uma corrupg¢do, e o identifica com a matéria que ¢ um nao ser.

Nas palavras do filosofo:

O mal ndo consiste numa deficiéncia parcial, mas em uma
deficiéncia total: a coisa que falta parcialmente ao bem ¢ ma e
pode também ser perfeita em seu género. Mas quando ha
deficiéncia total, como na matéria, entdo existe o verdadeiro
mal, que ndo tem parte alguma de bem. A matéria ndo tem
sequer o ser que lhe torna possivel participar do bem: pode-se
dizer que esta exista somente e um sentido ambiguo; na verdade
a matéria € o proprio nao ser.

A matéria, pelo filésofo, ¢ tida como a negagao absoluta de toda a forma, uma
realidade indeterminada e indetermindvel, esta matéria ¢ uma imagem do inteligivel, e

como copia se afasta do ser do original, desta forma estd mais no mal do que no bem.

Como dito por Plotino (Ibid, p. 189):

Nem alma, nem intelecto, nem vida, nem forma, nem razao,
nem limite, (ja que ¢ auséncia de limite), nem poténcia (pois o
que poderia criar?). Privada como ¢ de todos os caracteres, nao
pode sequer ser-lhe atribuido o ser no sentido, por ex., em que se
diz que hd movimento ou repouso; a matéria ¢ verdadeiramente



0 ndo ser, uma imagem ilusoria da massa corpdrea ¢ uma
aspiragao a existéncia.

Em Sobre o que sdo e de onde vém os males, Plotino, identifica a matéria como a
esséncia do mal, um ndo ser, e de forma alguma uma contra for¢a, um ente, contrario a
natureza do bem. De maneira alguma sendo um oposto com efeitos contrarios ao ente
(Cf. PLOTINO, 2006, p. 334). Vimos at¢ o momento o mal em sua composi¢ao
metafisica, mas devemos nos perguntar como o filésofo identifica o mal no agir
humano, o mal moral.

Quanto ao mal moral, para Plotino, ele estd na relacdo entre alma e matéria. De
que o desejo da alma em se relacionar com a matéria, de se autoafirmar a afastaria do
inteligivel e tornaria cada vez mais proxima da matéria. Nas palavras de Plotino (2006,

p. 698)

Assim, a alma parcial € iluminada ao voltar-se para o que ¢
anterior a ela - porque se encontra com o ente -, a0 passo que,
voltando-se para o que vem depois dela, volta-se para o nao-
ente. Faz isso quando se volta para si mesma; porque, querendo
voltar-se para si mesma, cria o vem depois dela como imagem
de si mesma, corno se adentrasse o vacuo do ndo-ente e se
tornasse mais indeterminada. E a imagem totalmente
indeterminada dessa imagem ¢ obscura: pois ¢ totalmente
irracional e ininteligivel e muito afastada do ente. Voltada para a
regido intermédia, estd onde lhe ¢ apropriado, mas, olhando
novamente sua imagem, como num segundo relance, a formata
e, regozijando-se, a adentra.

E desta forma ainda Plotino (2006, 120) afirmava:

As almas, entdo, como ndo veem aquele [deus] nem a si
mesmas, menosprezando a si mesmas por ignorancia de sua
estirpe, prezando as outras coisas e admirando a todas mais do
que a si mesmas, [...]; desse modo, resulta que a causa do sua
completa ignorancia daquele ¢ seu aprego pelas coisas daqui e o
menosprezo por si mesmas.

Demonstrando de maneira clara que a origem do mal moral se da pelo
movimento contrario da alma, a qual nao se dirige para o Uno e sim para as coisas
matérias desta vida, ndo cumprindo com a sua liberdade que foi apresentada acima.

Depois de conhecer suas influéncias, 0 maniqueismo e o neoplatonismo, vamos

agora verificar como o filésofo africano desenvolveu sua resposta ao problema do mal e

sua relacao com a vontade humana.



3. DA RESPOSTA AO MAL E A VONTADE HUMANA

O problema do mal ¢ uma questdo metafisica, foi respondido assim pelos
maniqueistas e por Plotino. E certo que para os discipulos de Mani a questio envolvia
um dualismo entre o bem e o mal, e que em Plotino o mal ¢ o ndo ser, a matéria. Porém,
para Agostinho seu problema metafisico envolvia Deus, pois Deus ¢ o sumo Bem e
criador de todas as coisas, ndo ha nenhum bem supremo a nao ser Deus. Ele ndo pode
mudar, visto que ndo ha nada que possa adquirir para melhorar sua condicdo de
perfeicdo, logo, o mal ndo pode ser parte da criacdo divina. Pois afirma Agostinho

(2005, p. 3):

Deus ¢ o Bem Supremo, acima do qual ndo hé outro: é o bem
imutavel e, portanto, verdadeiramente eterno ¢ verdadeiramente
imortal. Todos os outros bens provem d’Ele, mas ndo sdo da
mesma natureza que Ele. O que ¢ da mesma natureza que Ele
ndo pode ser sendo Ele mesmo. [...] Assim, pois, o ser de todos
os bens particulares, tanto os maiores como O0S menores,
qualquer que seja o seu grau na escala das coisas, ndo pode
proceder senao de Deus.

Assim, tudo que existe provém de Deus, ndo ha nenhum espirito ou corpo que
tenha surgido que ndo seja da vontade soberana d’Ele. E todo o que existe foi feito ex
nihilo, o fato de ser criado a partir do nada confere a sua criagdo o carater mutavel e
passageiro.

Segundo apresenta o filosofo africano, Deus conferiu a toda sua criagdo, seja
espiritual ou corporal, a) um modo, b) uma espécie e c) uma ordem. A qual garante
sabermos que as coisas criadas sdo boas, se as trés forem proporcionalmente grandes a
criatura sera um grande bem, caso contrario sera um bem pequeno e se forem nulas a
criatura ndo terd nenhum bem e por consequéncia ndo existira, visto que todas sdo bens
em alguma escala (Cf. Ibid., p. 7).

Entdo no que consiste o mal, visto que ndo pode ser oriundo de Deus o autor e
provedor de todas as coisas?

A solugdo encontrada por Agostinho (2004, p. 187) ¢ que todas as coisas que se

corrompem sao na verdade privadas de algum bem, como afirma o bispo de Hipona:

Por isso, se sdo privadas de algum bem, deixardo totalmente
de existir. Logo, enquanto existem, sdo boas, e aquele mal que
eu procurava ndo ¢ uma substancia, pois, se fosse substancia,



seria um bem. Na verdade, ou seria substancia incorruptivel, e
entdo era certamente um grande bem, ou seria substancia
corruptivel e, nesse caso, se nao fosse boa, ndo poderia se
corromper.

Isto aprendeu de Plotino (2006, p. 331), o qual afirmava que o mal ndo era

somente uma corrup¢do do ser, mas o proprio ndo ser, a matéria. Nas palavras do

filosofo:

O mal ndo consiste numa deficiéncia parcial, mas em uma
deficiéncia total: a coisa que falta parcialmente ao bem ¢ ma e
pode também ser perfeita em seu género. Mas quando ha
deficiéncia total, como na matéria, entdo existe o verdadeiro
mal, que ndo tem parte alguma de bem. A matéria ndo tem
sequer o ser que lhe torna possivel participar do bem: pode-se
dizer que esta exista somente e um sentido ambiguo; na verdade
a matéria € o proprio nao ser.
Podendo entdo chegar a uma explicagdo metafisica do mal, negando as
conclusdes dualistas dos maniqueus.
O mal seria, entdo, a corrup¢do de algum destes bens: a ordem, o modo ¢ a

espécie. Nas palavras do bispo de Hipona:

“Ora, 0 mal ndo ¢ sendo a corrup¢ao ou do modo, ou da espécie,
ou da ordem natural. A natureza ma ¢, portanto, a que esta
corrompida, porque a que ndo esta corrompida ¢ boa. Porém,
ainda quando corrompida ¢ boa. Porém, ainda quando
corrompida, a natureza, enquanto natureza, ndo deixa de ser boa;
quando corrompida, ¢ ma” (AGOSTINHO, 2005, p. 7).

Desta maneira podemos dizer que o mal ndo pode ser concebido fora do bem e
cada vez que falamos do mal estamos supondo um bem que esteja sofrendo alguma
corrup¢ao, visto que se a corrupcao for total ndo existira o bem e por consequéncia nem
o mal.

Assim, Agostinho (2004, p. 190) chega a sua conclusdo sobre a questdo do mal
dizendo: “Procurei o que era a maldade e ndo encontrei substdncia, mas sim uma
perversdo da vontade desviada da substincia suprema — de Vs, 6 Deus — e tendendo
para as coisas baixas: vontade que derrama as suas entranhas e levanta com
intumescéncia”.

Esta vontade desviada, a qual ¢ apresentada pelo tedlogo, ¢ o mal moral, o

pecado, o qual Deus ndo pode ser o responsavel, pois ¢ justo. Este tipo de mal o fildésofo
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africano deixa a cargo da vontade livre do ser humano, que deveria estar sempre voltada
para o sumo Bem, que ¢ Deus. Porém ela se perverte buscando satisfazer-se nas coisas
criadas, fazendo assim o mal. Fica evidente aqui a sua leitura de Plotino, o qual
afirmava que a origem do mal moral estava no movimento contrario da alma que
deixava seu caminho para Uno e seguia em direcdo a matéria. Como demonstra

Agostinho (2011, p.68):

Cometer o mal nao ¢ outra coisa do que menosprezar ¢
considerarmos os bens eternos — bens dos quais a alma goza por
si mesma e atinge também por si mesma, € aos quais nao se
pode perder, caso os ame de verdade, e ir em busca de bens
temporais, como se fossem grandes e admirdveis. Bens esses,
experimentados com o corpo, a parte menos nobre do homem, e
que nada tem de seguro.

Como pontuei na introducao deste trabalho e pudemos ver no desenvolvimento
do pensamento agostiniano at¢ o momento como a questdo da vontade ou liberdade esta
no cerne do debate, pois ¢ dela que se faz possivel a constru¢do de uma resposta ao
problema do mal. Deixando Deus livre da questdo, ndo o culpando, o nosso tedlogo a
encerra na problematica da vontade ou liberdade humana. Vimos que as suas
motivagdes foram em muito dirigidas por uma for¢a de exclusdo externa em relagao aos
maniqueus e sabemos que no decorrer de sua vida tera embates contra Pelagio® e seus
discipulos, os quais a partir de suas conclusdes sobre o livre-arbitrio formaram uma
doutrina que muda a economia do dogma da salvacdo ressaltando a autonomia da
vontade e da liberdade humana diante da graca. Como estes embates se dao num
periodo final de sua vida, preferimos neste trabalho nos ater as obras até as Confissoes,
pois na esteira de Almeida temos neste periodo suas dividas e inquietudes. Assim,

sabendo que a vontade ¢ o ponto central da questdo devemos perguntar em que consiste

a vontade para Agostinho?

Pelégio (c. 354-¢.420), tedlogo de origem britanica que no fim do século IV e inicio do
século V foi reputado com mestre de vida cristd na Italia. Gracas a oposicao de Agostinho, esta
doutrina foi condenada pelo concilio de Efeso em 431. Pelagio ressaltava a autonomia da
vontade e da liberdade humanas diante da graca, e negava a ideia de um pecado original. Assim
todo homem que vier ao mundo se encontra no mesmo estado de Adao (Cf. ALMEIDA, 2012,
p.122-124). Privilegio neste trabalho o momento inicial da obra de Agostinho, tempo este cheio
de duvidas e questionamentos e de seu embate com o maniqueismo. Deixo para um trabalho
futuro seu confronto com os pelagianos, ja que se refere ao final da vida de nosso filosofo.
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Almeida’® coloca que a questdo da vontade, liberdade ou livre-arbitrio sob a pena
de Agostinho sdo quase sinonimos de modo que “ elas sdo radical e fundamentalmente
inerentes a sua concepg¢do de ser humano, mesmo se supondo o auxilio da graca para
que ele se realize plenamente” (ALMEIDA, 2012, p. 127).

Para uma melhor compreensdo da liberdade, vontade ou livre-arbitrio usaremos
a obra O Livre-Arbitrio, redigido entre 387-395, a qual ¢ um dialogo entre ele e seu
amigo Evédio. O texto comega diretamente na forma de uma pergunta se ¢ Deus o autor
do mal, se o mal ¢ uma substancia criada por Deus ou um proprio Deus, a mesma
questdo que vimos no até o momento no livro VII das Confissoes. Porém agora o
tedlogo africano se dedicara unicamente a desenvolver e explicar suas conclusdes sobre
0 assunto proposto.

Para Agostinho Deus ¢ o autor de todo o bem, o préprio Sumo Bem, como autor
do bem jamais poderia praticar algum mal, pois deixaria de ser o Sumo Bem. Porém
Deus ndo ¢ somente um Deus de bondade ou amor, em seus atributos ha também justica
e como Justo em si mesmo retribui a cada um segundo o que merece. Entdo se o ser
humano padece de algum mal, um sofrimento, estd recebendo a justica por seus atos
pecaminosos. Atos esses voluntarios, onde cada um € responsavel por suas mas agdes €
tem por consequéncia a justica divina (Cf. AGOSTINHO, 2011, p. 25).

Desta forma ¢ a escolha, a vontade ou a liberdade do homem que o leva a pecar
ou ndo, entdo ela pode ser separada em duas categorias de vontade: boa vontade ¢ ma
vontade. A boa vontade ¢ “a vontade pela qual desejamos viver com retiddo e
honestidade, para atingirmos o cume da sabedoria” (Ibid., p. 56). Desta forma
Agostinho define a boa vontade e a coloca num patamar acima das riquezas, honras e
prazeres do corpo. E a boa vontade que garante ao homem condigdes de fazer escolhas
para o que € eterno e imutavel de manter-ser na ordem universal da Providéncia divina.
Pode-se dizer que se algum homem fez uso da boa vontade em sua vida e € virtuoso e
por ser virtuoso fard bom uso das quatro virtudes cardeais que sdo: prudéncia, forca,
temperanga, justica. Da primeira sabe-se que ¢ ter conhecimento do que deve ser

desejado e do que deve ser evitado, na sequencia ¢ a disposi¢ao da alma para desprezar

Sigo a metodologia ensinada por Almeida onde os termos vontade, liberdade e livre-arbitrio como quase
sindnimos Almeida. “Como ja antecipei [...] vontade e liberdade, ou livre-arbitrio, sdo quase sinénimos
sob a pena de Agostinho. Melhor: elas sdo radical e fundamentalmente inerentes a sua concepcao do ser
humano, mesmo se supondo o auxilio da graca para que ele se realize plenamente” (ALMEIDA, 2012, p.
127).

12



os dissabores, a temperanca ¢ a disposi¢ao para reprimir ou rejeitar as coisas de maneira
correta, € a ultima ¢ a virtude de dar a cada o que lhe ¢ de seu merecimento. Os pontos
cardeais sdo diretrizes para um viver sabio e nobre de alguém que faz uso da boa
vontade, assim se opondo as coisas contrarias ao bem, pois o melhor que possui sdo as
coisas imutaveis e eternas (Cf. Ibid,. p. 58).

Quanto a ma vontade esta se caracteriza pela concupiscéncia e ¢ inimiga do bem,
seu amor estd para as coisas temporais e terrenas. Ao fazer uso das vontades o homem
acaba escolhendo para si se tera uma vida feliz ou infeliz. E uma grande verdade de que
todos os homens querem e buscam a felicidade, mas se a ma vontade dominar as
escolhas este caird numa vida infeliz, como define Agostinho, “¢ feliz o homem
realmente amante da boa vontade e que despreza, por causa dela, todo o que se estima
como bem, cuja perda pode acontecer, ainda que permaneca a vontade de ser
conservado” (Cf. Ibid., p. 60). Como podemos ver a busca de uma vida feliz ¢ questao
de todo ser humano, porém querer e fazer sdo coisas distintas. Todos podem querer uma
vida feliz, mas se a buscarem na satisfacao das coisas terrenas, nao encontrardo, pelo
contrario, se fizer uso da ma vontade a certeza que terdo ¢ que s encontrardo tristezas e
insatisfacdes. Ja para conseguir realmente uma vida feliz se faz necessario o uso da boa
vontade que o levard as virtudes cardeais e a pratica-las com felicidade e satisfagdo,
encontrando a verdadeira felicidade.

No mesmo livro nosso filésofo coloca que a vontade humana ¢ uma substancia,
um bem, como outra qualquer da criacdo divina, entdo, possui modo, ordem e espécie.
Sendo que sua corrupcao a torna uma vontade ma, mesmo assim ela nao deixa de ser
um bem. Agostinho coloca a vontade humana como um bem médio, pois hierarquiza os
bens da seguinte forma: as virtudes sdo grandes bens ja que ndo podemos usa-las para o
mal e sem elas ndo podemos ser honestos, como bem médio coloca as forgas do espirito,
sem ela ¢ impossivel viver honestamente e como bens minimos os corpos, sem eles
podemos viver honestamente (Cf. Ibid., p. 138, 139). Vemos entdo, que a vontade ¢
responsavel ndo somente pelo mal, mas também pela capacidade de praticarmos as
virtudes, por isso ndo devemos suspeitar que ela ndo devesse ter sido dada por Deus ao
contrario € ela que possibilita o caminho para Deus. (Cf. Ibid., p. 140). Entdo a vontade
€ 0 que possibilita a0 homem ir em dire¢do ao sumo Bem, ou ir em direcdo as coisas
mutaveis.

Assim o paradoxo se da propriamente na relacdo entre o agir humano e a o agir

divino, a vontade e o dogma cristdo sobre Deus. Trata-se de uma tensdo que marca,
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pontilha e anima uma oposi¢do que se desenrola no interior de dois termos que,
paradoxalmente, s6 podem ser pensados nas suas relagdes mutuas de exclusdo e
inclusdo de forma que os opostos nao cessam de se reconhecer e de se encontrar um no
outro, ou um pelo outro. E este embate a qual o autor das Confissoes estd envolto se da
nas relagdes entre o mal, o bem e a liberdade que se excluem e incluem mutuamente.
Que fique claro o ponto de tensdo, Agostinho ¢ grego e latino a0 mesmo tempo,
desta forma dividido entre dois mundos, herdeiro do mundo que privilegia o destino ¢ a
ordem, e herdeiro do mundo em que a pessoa ¢ independente e livre. E aqui que se
evidencia a questdo da liberdade e sua relacdo com a resposta ao problema do mal,

chamado por Almeida de paradoxo da liberdade.

CONSIDERACOES FINAIS

Como pudemos ver Agostinho passou sua vida tentando resolver a relagdo
existente entre o bem, o mal e a liberdade. Questao que o torturou desde sua juventude
em que predominavam a divida, a interrogacdo e a busca. Busca essa que o levou ao
maniqueismo do qual ndo se satisfez, seja por impericia dos lideres ou por ndo saciar
um corag¢ao jovem e cheio de forca.

Nesta sua busca percebemos que Agostinho ¢ um homem dividido, particionado
entre mundos, temos a influencia do pensamento grego antigo e sua reinterpretacao por
parte de Plotino que em muito ajudou em sua formagao lhe apresentando a metafisica e
um novo conceito de liberdade no agir humano. A influéncia do pensamento romano
que desde seus estudos iniciais até a sua formagao nas artes liberais lhe ensinaram a
retorica, o valor das palavras e que elas ndo exprimem tudo o que se quer dizer e que o
homem ¢ uma pessoa juridica livre e autdnoma para tomar suas decisdes, disto sabemos
observando como inclui a liberdade ndo s6é como ponto central para uma resposta ao
problema do mal, mas como questdo central na vida do sujeito sendo ela a causa dos
movimentos. E por fim um homem dividido, pois também ¢ cristdo e como tal sujeito a
dogmas e a axiomas que necessitam de fé, mas que ndo excluem a divida e muitas
vezes ndo respondem os anseios de uma mente perspicaz, daqui a sua luta para isentar, a
todo custo, Deus de qualquer relacdo com o mal, e colocando o livre agir humano como
responsavel por um movimento contrario ao que cumpre sua finalidade.

Ainda na esteira de Almeida podemos observar como as reacdes de Agostinho

até o presente momento se dao por exclusdo externa. Por exclusdo externa
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compreendemos um corte total com relagdo ao universo simbdlico no qual o sujeito
estava inserido. Que neste caso era 0 maniqueismo e ao romper definitivamente dedica
seus esforcos numa luta ferrenha para que tal heresia seja extirpada.

Sabemos que o nosso tedlogo sempre esteve em conflito, se com 0 maniqueismo
ou no fim de sua vida com as questdes pelagianas, mas o que se faz saltar aos olhos ¢ o
ponto de tensdo que sempre foi o mesmo: a liberdade ou vontade e sua relacdo com o
bem e o mal. E que depois dele muito outros pensadores se puseram a procurar
responder a relagdo existente entre o bem, o mal e a liberdade. Vale entdo em trabalho
futuro verificar se houve alguma mudanga entre sua concep¢do de liberdade inicial,
contra os maniqueus, ¢ a de seus confrontos com os pelagianos, visto que neste
momento ja € bispo da Igreja e suas obras possuem um carater muito mais dogmatico, e
o fato de sua propria doutrina estar sendo usada contra a Igreja. Eis ai o Paradoxo da

Liberdade, o problema do mal em Agostinho.
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